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ACLARACIONES TERM!NOi_GGICAS
!

El titulo mismo de esta obra est4 condicionado por las ambigtiedades de palabras
de uso comin. Se identifica el "pensamiento” con algo vago, més o menos racional,
pero propio de los procesos mentales, y este vocablo, de modo casi inconsciente, se
subordina al mas noble y digno de "filosofia”, que parece ser la expresién més com-
pleta, luminosay “légica” del pensamiento en general. Deliberadamente, he evitado el
término filosofia y he preferido el méas amplio de pensamiento, con un adjetivo loca-
lizador como "africano”. Pero, si queria evitar confusiones con tratados de psicologia,
tenia que precisar que se trata de un pensaimiento “tradicional”, lo cual tiene el incon-
veniente de ser casi una tautologia o reiteracién innecesaria: el pensamiento africano,
concretamente africano, no puede ser més que tradicional, Como puede observarse, ni
siquiera el titulo ha escapado a las dificultades actuales de comprensién. Veamos,

pues, algunos términos y en qué sentido se usan en el presente ensayo.
AFRICANO Y NEGROAFRICANO

Cuando nos referimos a culturas africanas, estamos siempre hablando de culturas
negras o, de forma més precisa, negroafricanas. En el debate internacional —que
muchos en Europa todavia des¢onocen— sobre la africanidad de Kémit (el antiguo
Egipto faraénico), "africane” significa "culturalmente negroafricano”. Silos egip-
cios eran poco negros o muy negros, pigmentariamente, es relevante, pero menos
que el origen cultural del mundo faradénico, que era manifiestamente nilo-sahariano

¥, por lo tanto, negroafricano desde los inicios del cuarto milenio a. C.

15



FERHAN INIESTA

Cuando usamos la expresién "Africa negra”, nos referimos a un espacio cul-
tural de pueblos negros de Africa, y llamarlos "centroafricanos” o “subsaharianos”
para no ofender a sus gentes con el término “Negro” demuestra buena intencién,
pero es un prejuicio de racismo al revés. Las sociedades negras de Africa son
negroafricanas, o simplemente africanas, porque nadie lamari africanos a los
magrebies ni a los actuales egipcios, que son drabes o arabo-bereberes, desde un
punto de vista cultural. Asi, usaremos el término africano y negroafricano como
sindnimos, y si hubiese que aludir a negros de la didspora, aparecerian otros tér-

minos como afroamericanos o negroamericanos e, incluso, afroeuropeos.
TRADICION Y RELIGION

Suele escribirse abundantemente sobre religiones africanas y religiosidad del afri-
cano, y el vocablo "religion” tiene tal frecuencia de uso que ni siquiera los buenos
especialistas en tradiciones africanas se atreven a titular sus obras con palabras
menos usuales o que puedan ser consideradas peyorativas. Tradicién se ha vuelto
con el tiempo sinénimo de pasado, de inmévil, de atraso, y eso explica que muchos
hayan preferido denominar religiones a sistemas complejos de pensamiento,
ritualizacién y estructura politica con una expresién que saben inadecuada. No hay
“religiones” en Africa, porque no hay separacion entre valores y practica politica
(Rouch, Nkoth Bisseck) y, sobre todo, porque cada sociedad posee su sistema par-
ticular y no pretende jamés imponérsela al resto del mundo.

En latin, tradere significa “transmitir”, y tradicion es la transmisién de lo que
es realmente importante. Hablar de comidas tradicionales o indumentarias tradicio-
nales nos ayuda a saber que se habla de formas del pasado o de procedencia lejana,
pero es un abuso de lenguaje, porque ni la indumentaria ni la comida han sido nunca
parte del nicleo de la tradicién. Tradicion es conocimiento fundamental, basico, delo
que es la existencia, el universo y las pautas centrales de la politicay la ética. Un siste-
ma tradicional abarca todos los aspectos clave de un pueblo, pero poco tiene que ver
con fendémenos accesorios ni con fijaciones esclerotizadas en el pasado, ya que duran-
te milenios, en todos los continentes, las tradiciones han salvaguardado sus ejes vita-
les y han modificado e innovado sus formulas de adecuacion al espacio y al tiempo. En
esta obra nos serviremos exclusivamente del concepto de "tradicién” y sélo muy tan-
gencialmente usaremos el de "religiosidad™ o el de "religién”, en particular para alu-
dir al islam y al cristianismo, pese a que, en sus origenes, son igualmente sistemas
tradicionales. Una tradicion es, pues, un conjunto de conceptos basicos que una socie-

dad transmite a sus descendientes, y en ello los aspectos accesorios son irrelevantes.
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no sélo es un error, es manifiestamente un empobrecimiento del acervo cultaral afy

cano, que dispone de un pensamiento mas amplio y profundo.
DIVINO YSAGRADO

El mundo, tradicionalmente, es una proyeccién de la Divinidad. En sentidﬁ'ampk
todo lo existente es "diving”, por su origeny por su misina base de sustentacidon. Akp

bien, hay seres, sean lugares o personas, con una particular carga divina, y eso s
una peculiar institueién como la realeza divina. No se trata de una exclusividad afri
na, puesto que los incas amerindios v los emperadores chinos eran también consi
rados de naturaleza divina, como los faraones y demés reyes- dios del Africa negra, Fan
este agpecto, el lector descubrird que numerosos especialistas en realeza africana evi
tan usar el vocablo "dies” para definir a los reyes, a los que suelen dencminar, con
prudencia académica extrema, “sagrados” (Hani, De Heusch, Adler).

Lo sacro o sagrado es'en su origen aquello que se dedica o destina a Dios. Asi; log
sacerdotes latinos "sacrificaban” bebida o animales a los dioses, o sea, transformaban
ofrendas normales en sacras, en dignas de las divinidades. Teéricamente, todo lo que
existe es sagrado, porque todo tiene matriz divina, y, por ello, todo es "sacrificable?,
ofertable a Dios en un universo cuya sacralidad esta fuera de dudas para cualquier tra-
dicién de cualquier regién de la Tierra. Cuando los reyes europeos medievales asu~
wieron el "por la gracia de Dios™, 1o inico que hacian era refrendar el hecho de que el
poder seria imposible sin la aquiescencia divina. Pero cuando el faraén se considera-
ba la reencarnaci6én del Horus eterno ola continuidad divina ‘¢omo hijo de Ra, no se
limitaba a senalar la sacralidad de su poder, sino a poner de relieve que su persona
entronizada era presencia directa del Dios. Lo mismo hasucedido en los reyes y empe-
radores negroafricanos posteriores, el Kanem-Bornt del siglo X, el Mali del siglo X111,
el Sorray del siglo XV o el Mwene Mutapa del siglo XVII: en sentido estricto no eran
simplemente “sagrados” ¢como cualquier realidad o cualquierpoder, sino abiertamen-
te divinos por presencia del Principio generador del cosmos. Hablaremos, pues, de
realeza divina cuando se trate de ese tipo de poder, y simplemente de realéza evando

110 sea asi en épocas convulsas de guerras y esclavismos. -
TEURGIA Y MAGIA
Para gualquier tradieién, como hemos aclarado, el mundo es divino y, por ello, hay

una sacralidad que perrnite santificar un objeto o un ser. Y no sélo esto, sino que esa

sacralidad del mundo esté vertebrada por la fuerza, el pensamiento ¥ la manera del
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Dios. Cuando sacerdotes y otros oficiantes estatales o de linaje se dmgen a iﬂg At

pasados o a espiritus intermediosl—rarisima vez directamente a Ia Diy m_ ad-
hacen en funcién de la energia "descendente” que liga a los seres con el Sery
curan usar esa escala mistica comovia de ascenso y aproximaeién alo divine Esté._m'

mos hablando de tedrgia, de préacticas humanas destinadas a poner en conexién
intima a los humanos con el mundo invisible, que es también obra de ta sceion:
generadora del Dios. : '

Sin embargo, euando esa tefirgia se usa en plano horizontal —social~ para
beneficio o perjuicio de un individuo, entonces nos hallamos en el territorio mis
comtn de la magia. Al menos, més comfin en los tltimos siglos, pues lapésima sittias
cién de los pueblos africanos —trata de esclavos, colonizaeién, malas independen-
cias— ha incrementado hasta extremos indeeibles las pricticas midgicas con fines
individuales y muchas veeces con fuerte carga destructiva para destinatarios:y
supuestos adversarios. Ya en el siglo XVIL, en zonas kongo castigadas por fa captu~
rade gente, la brujeria o magia "negra” destructiva tenfa un sinfin-de especialida~
des en pécimas, conjuros y posesiones. La situacién ha mejorado hoy, pero la
realidad social sigue siendo muy inestable y el recurse a la magia de todo tipo se
mantiene muy elevado. Asi, pues, aunque magia y tetirgia proceden de Iz misma
concepeién de sacralidad y encantamiento divino del mundo, la primera es verti-
cal y ascendente, buscando fundamentalmente una aproximacién mistica al ori=
gen, mientras que la magia es directa € interpersonal, aungue afortunadamente no
siernpre sea destructiva. Reyes'y sacerdotes son; en'lo fundamental; tetirgos, aun-
que, en ocasiones; puedan realizar pricticas: migicas por sus conoeimientos de Jo
oculte. -

HUMANISMO Y MODERKIDAD

;Quién osard considerar que humanisme y modernidad pueden ser conceptos
negativos? En esta obra lo hacemos, y damos aqui algunas de las razones que los inte=~
lectuales de cualquier tradicién suelen argumentar. Se han realizade coloquios
internacionales sobre “Humanismo latino y humanismo africano” (Dakar 2003),
para considerar precisamente el humanismo comeo un universal, del cual las regio-
nes eulturales serian simples variantes locales. No es asi, desde nuestra 6ptica, era-
dita pero no "ilustrada”: el humanismo es la ideologia individualista moderna,
entronizada en Europa a la par del asceniso de los Estados-nacién y el capitalismo; el
ideario humanista escinde a un individuo abstracto, poseedor de derechos universa-

les, del resto de la naturaleza y de cualquier dimensibn trascendente o metafisica; los
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humanistas han opuesto su antropocentrisme particular a todos los antropocentris-
mos tradicionales, negando espacio a cualquier pensamiento cosmocéntrico o teo-:
céntrico.

En su marcha desenfrenada e insolidaria hacia la ruptura de cualquier limi-
te cultural y natural, el humanismo considera que quien conduce peligrosamente
en sentido opuesto al normal no es él, sino todas las culturas histéricas, que, a su
juicio, se hallan en un error infantil. La brillante cabalgada del individualismo.
racionalista ha roto ya el equilibrie climatico, ha dafiado gravemente los desplie-
gues del resto de culturas y pretende solventar el desastre global moderno con
medidas técnicas para reducir los efectos demoledores de una cultura que ha idea-
lizade la ruptura de todo orden natural o social. El problema del humanismono.es
téenico, sino de concepeidn de la existencia, y de sus secuelas nada ni nadie saldri
indemne, como habria dicho Césaire de la hegemonia estadounidense. En este
ensayo, cuando aludamos al humanismo, lo haremos desde una perspectiva y ana-
lisis tradicionales: ideario insolidario, atomista, tecndlatra, agresivo, hedonistay,
con ello, disgregador de cualquier construccién social estable y de cualquier equi-
librio ecolégico realmente sostenible. Como expresaba Guénon, el humanismo es
la degeneracion de la tradicién europeay, por ello, hace las funciones de “"religién”
de la cultura moderna, sea en su variante laicista o en su forma religiosa integrista.
El humanismo ha levantado la democracia sobre la insolidaridad. -

La modernidad es el movimiento de conjunto bajo batuta humanista, en
Buropay luego en el mundoe, de la prictica desmedida de explotacién de pueblos
y tierras. El capitalismo es su expresion econémica més avanzaday la democracia
con base a un individuo sacralizado es su manifestacion politica con pretension
universal. Nunca la intolerancia habia sido tan feroz con las restantes ideologias
y précticas culturales como en la hegemonia de la modernidad globalizada y pocas
veces la obsesion de un modelo civilizacional Gnico habia producido tanto desor-
den local e internacional. La modernidad es el fruto descompuesto del humanis-

mo, hoy ya carente de mito y de horizonte.
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bien y mal”, para hallar lo que debe admitir como verdadero
o como riorma de comportamiento. Se descarga de esta res~
ponsabilidad en otro: en un héroe mitico, “gran hombre”, un
Jefe carismdtico, un dios, etc.

El mito es una invitacién a la divagacion maravillade
del espiritu o través del tiempo v del espacio. La filosofia
rechaza el vagabundeo por paises imaginarios ¥, a las creen-
cias del devoto, opone la duda, la incredulidad (M. Towa,
1979: 10-11).

Algo parecido oeurrié durante una treintena de afios con la
escuela antropolégica estructural-marxista, que encabezaba el
tedrico Godelier: todas las indagaciones teéricas de aquel equi-
po internacional trataban de hallar el talén de Aquiles que, en
cada pueblo "atrasado”, habria llevado a su derrota ante la expan-
sién capitalista. A inicios del presente sigle, en una sorprendente
reflexi6n, el marxista francés admitié que quizi se habian perdide
décadas de investigaciones en pos de lo inhallable, ya que lo pecu-
lar, raro, sorprendente y distinto ne estaba enlas culturas "perifé-
ricas”, sino muy claramente en Europa y sus despliegues, sobre
todo desde el feudalisme y las teorfas escolisticas, que fueronquienes
prepararon material € inteleetualmente el capitalismo y el ideario
humanista. En palabras claras, larareza noeranlos "otres”, sinolas
mismas sociedades de raigambre europea.

~ En este breve ensayo no podremos detenernos demasiado en la
particularidad eure-occidental, ya que no es nuestro propésito, pero
tendremos que establecer ciertos pardmetros comparativos, debido a
gue los conceptos y prejuicios con los que se analizan a los africanos
han sido elaborados masivamente en universidades y centros de opi-
nién occidentales. Empezaremeos, pues, diferenciando el excedenta-
rismo de africanos y europeos desde époeas tan tempranas como el
Neolitico, en su sentido cultural amplio.

En la segunda mitad del siglo XIX, el jurista francés Fustel de
Coulanges se dedicé a un estudio pormenorizado de lo que él denomi-
né La ciudad antigua. En su obra se deseribian pormenorizadamente
las creencias de romanos y griegos, con algin ejemplo sobre los cultos
indoiranios, asi como sus sistemas familiares, econémicos y politicos.

22




EL PENSAMIENTO TRADICIONAL AFRICANG

Aunque el helenismo posterior ]ixa cuestionado algunas de lag hipétesis
de Fustel de Coulanges, su trabﬁ]o sigue siendo un referente, pues fue
Ja primera vez que un estudioso traté de hallar los rasgos basicos del
Occidente antiguo, con un profuso conocimiento de las fuentes juridi-
cas € historicas de Grecia y Roma. El autor no oculté comportamientos
desagradables, como la minusvalia social de las mujeres, ni datos poco
halagadores para la autosatisfaccion occidental, como el escaso desa-
rrollo de la cosmogonia,; con la innegable excepcidn del hinduismo. A
ello afiadié razonamientos certeros acerca de la importaneia del fuego
en los pueblos de origen lingtistico indoeuropeo y la posible relacién
entre un nomadismo original en las estepas euroasiatieas y la conse-
cuente dureza del régimen patriarcal en el norte del Mediterraneo:

Casi 100 afios después, un-joven fisico africano, el senegalés
Cheikh Anta Diop, aprovecho sus conocimientos en lenguas clasicas
y la lectura de La ciudad antigua para reflexionar sobre las coinciden-
cias y divergencias entre la Antigiiedad de ambas orillas mediterraneas.
- Naci6 asi una obra, menor en su produccién y en su extensién, pero
de elevado interés por los contrastes que establece entre Norte
y Sur: L'unité culturelle de l'Afrique Noire (1959). En ella, Diop marca
como especificidades africanas de tiempos remotos la circuncision, la
menor relevancia del fuego, la existencia de cosmovisiones muy com-
plejas y, lo que él denomina ~siguiendo-a Bachofen y Engels=, un
matriarcado que contrastaria fuertemenite con la estructura patriareal
europea de la época. De igual modo que Pustel de Coulanges procursd
dar una visién precisa y amable del munde antiguo europeo; Diop
hizo lo mismo con la Antigiiedad africana; resaltando'su menor agre-
sividad, su toleranciay su concepcion deun cosmos mids acog’eder que
el vislumbrado por los pueblos del norte mediterraneo.

El grueso de pueblos africanos; histéricamente documenta-
dos, son excedentarios en su produceién de recursos, sean éstos
agropecuarios, piscicolas o en combinacién de lo anterior con com-
plementos de recoleccién y caza: Apenas grupos reducidos y ocu-
pando regiones paI"t’icﬂl&ﬁﬁéﬁf’é*?"difi%ﬁ:é@* ‘de explotar se han
mantenido en los altimos milenios exi un régimen paleolitico pro-
pio de los cazadores-recolectores: Ios san o' bosquimanes en Africa
austral y los twa-ka o pigmeos en el gran bosque ecuatorial son los
escasos millares de individuos que se han mantenido al margen de
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los modelos productivos: excedentarios. Asi, el tépico moderno
sobre el desvalimiento acumulador africano carece de pruebas enél
pasado, ya que los pueblos del desierto, la sabanayla selva han dade
masivamente prioridad a crear sistemas de seguridad basados enel
excedente en rebafios o en campos cultivados. El paralelismo entre
Europa y Africa, a inicios de la neolitizacién, hari unos 10.000
afios, es pertinente al tratarse de pueblos gque se adentran en la pro-
duccién de recursos excedentarios como garantia de seguridad y ere-
cimiento de sus grupos. No obstante, como seiialé Basil Davidson,
la mayoria de occidentales siguen viendo en Africa un mundo de __
tribus en permanente estado etnografico: ";En qué- difiere una
tribu de una ‘nacién’? Esuna mistificacion puray simple presentar
a un pueblo europeo, con su xenofobia y su chovinismo, como
nacién, y reservar el nombre de tribu (sobreentiéndase primitiva
y béarbara) a un pueblo como el yoruba. No podemos evitar pensar
que los antropélogos son, en buena medida, responsables de esta
mistificacién” (B. Davidson, 1978: 17). . |

‘La diferencia no est4; por lo tanto, en el cambio econémico del
Paleolitico al Neolitico, sino enla distinta relacién que esos pueblosvan
air estableciendo con su entorno natural, sea la estepa continental ubi-
cada al norte del Danubio y el mar Negro, sea la sabana sahariana y nil6-
tica durante el régimen de lluvias entre los afios gooo-6000 a.-C.
Antiguos europeos y africanos busearon, primero con grandes rebafios
y grandes recolecciones estacionales de gramineas y, més tarde, con el
desarrollo del cultivo agrario, que sus sociedades aumentasen en nfime-
1o de individuos y quela seguridad alimentaria se reforzase con la mili-
tar. Las paredes rocosas saharianas no sélo contienen escenas de alto
simbolismo, sino también lances de guerra entre grupos enfrentados.
Hay que descartar para Africa tanto la falsa idea de su carestia econémi-
ca, como su supuesta vida idilica sin enfrentamientos ni violencias. Y,
sin embargo, hay particularidades notables.

- Guando Fustel de Coulanges trat6 de entender la causa de la
dureza del patriarcado grecorromano respecto a la mujer y las leyes
que le negaban cualguier derecho hasta-inicios del Imperio romano,
dedujo que esa causa estaba en los origenes némadas septentrio-
nales de los pueblos del grupo lingiistico i-e {indoeuropeo). Los
pater familias y los:despotés, como jefes de linaje, podian decidir
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Con la excepcion de la cultura hindi, altamente influida por la
antigua cultura dravida de Harappa y Mohenjo Daro, las culturas
europeas occidentales mostraron un respeto por la naturaleza raya-
no en el temor. El Principio Supremo fue la luz y a ello responden
términos como “dia” y "Dios”, respectivamente, “espacio ilumina-
do” y "el Luminoso”, pero su distancia con los humanos era inaborda-
ble y su empatia con los individuos de nuestra especie escasa; los
dioses subordinados y los panteones del norte mediterraneo nunca
fueron muy venerados en los hogares griegos o romanos, precisa-
mente porque representaban fuerzas naturales y, por ello, amenaza-
doras e incluso hostiles. No debe extrafar que el cémic —trasladado
al cine— de Conan el Barbaro haga de aquel rudo protoeuropeo
alguien que s6lo confia en el dios del hierro y de la espada.

Basta con releer a Homero para darse cuenta de la escasa preg-
nancia de las divinidades griegas de la época ulterior a Troya. Los dio-
ses maquinan, castigan, a veces apoyan, pero son volubles y poco
fiables. La clave est4 en la percepcién que probablemente desarrolla-
ron durante milenios las tribus de la estepa euroasiatica: la naturaleza
es algo distinto a los humanos, es peligrosa, cuando no hostil, y no hay
mas seguridad Gltima que la de la lanza o la espada. Asi fue como los
griegos posteriores formaron la llamada "democracia militar”, en
la que la palabra podia acordarse a todo hombre armado y miembro de la
tribu. Un mundo de hombres, por supuesto, pero nunca mujeres, de
escasa utilidad para la defensa individual y grupal, e incluso una carga
durante la prefiez y la crianza de los nifios. Y aunque todo eso mudé
sensiblemente durante la sedentarizacion histérica, la ideologia ha
permanecido durante casi 3.000 afios, considerando a la mujer no
solo inferior, sino incluso una rémora a la que hay que dotar para
casarla, ya que si no nadie la aceptaria.

El contraste con el neolitico sahariano o nilético es radical: el
mundo es la matriz en la que nace y muere el ser humano y, por ello,
Dios y sus fuerzas en el universo son préximas y cargadas de vida
y muerte. La humanidad neolitica africana se dirigi6é hacia la segu-
ridad excedentaria, pero sin romper ni distanciarse de su entor-
no natural, tal vez porque las condiciones nilo-saharianas fueron
menos dificiles tanto en lo ambiental como en lo politico. Todo esto
estd en el campo de las conjeturas, porque disponemos de pocos
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compafia, respeto y esperanza en el Sur, y este contraste ha marcado
la doble percepcion de la existencia. Mientras que para el neolitico sep-
tentrional la muerte significaba la progresiva desaparicién, para el neo-
litico meridional ésta era la antesala de una reintegracion en la energia
espiritual del Prineipio creacional. De la separacion ideolégica, ima-
ginaria, entre el grecorromano y la naturaleza (separacién, asimismo,
de la Divinidad), nace la objetivacién de un sujeto pensante que no
encuentra unidad respecto a los objetos circundantes: éste sera el origen
de la polis, del atomismo de Demgcrito y también de la dialéctica aristo-
télica (no la platénica, ciertamente). Con la polis, el heleno niega sim-
bélicamente espacio a lo natural y, como dijo Hesiodo, s6lo es humano
lo que es artificio, no nataral (homo faber), y el \inico conocimiento
fiable serd el que racionalmente distingue y separa objetos,
Asiempezo, al norte del Mediterraneo, la divergencia europea,
el movimiento separativo del Hombre en relacién a lo natural y lo
divino, puede que hace ya muchos milenios, pero sélo constatable en
los ltimos 3.000 anos bien documentados. Nuestro inconsciente nos
presenta desde la infancia, en la escuela moderna, una ciudad antigua
Hamada polis, que seria luminosa, con calles trazadas a escuadray de
una gran belleza de proporciones: todo lo que hemos leido en libros
de texto y arte nos lleva a percibir la perfeccidn griega de un partenén,
la perfeccion griega de una filosofia superior, o la perfeccion, también
griega, de una democracia en sus balbuceos. Para sorpresa del inves-
tigador, cuando analizamos la polis antigua descubrimos que eran
pequenas ciudades, con una demografia baja, y tan anarquicas como
las orientales y africanas en su despliegue intramuros, y ni siquiera
poseian la grandiosidad de los palacios babilénicos ni de los templos
egipcios. ;Dénde estaba, pues, la diferencia helénica de la polis y de su
pensamiento? En la voluntad manifiesta de separar lo humano del
resto de lanaturaleza circundante: eso es lo que caracteriza la polis, més
que un supuesto mejor disefio arquitecténico, y eso es lo que caracteri-
za un pensamiento filoséfico que ya no entiende que “nosotros somos
parte delaTierra”, como expresabahace 150 afios el jefe indio Seatle en
su célebre carta al presidente estadounidense Pearce. Por el contrario,
en palabras durisimas del filésofo africano Marcien Towa, el tnico
Absoluto es el Hombre: "Si el objetivo es, como deciamos, la liberacion
no sdlo de la burguesia internacional y de sus agentes indigenas, sino
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tres grandes convulsiones. Nisiquiera en este aspecto la comparacidn es
sostenible, ya que los llamados "periodos intermedios” egipcios fueron
la crisis tras las que se buscoé atanosamente la recomposicién del afiora-
do modelo fundacional de Narmer-Menes. El neolitico meridional ten-
dié a la estabilidad de modelos sociales considerados de validez
definitiva y a la fidelidad a un origen supuestamente perfecto.

Como bien analizé Fustel de Coulanges, las verdaderas creen-
cias grecorromanas eran los pequeilos espiritus —daimones, demo-
nios— familiares: lares del fuego del hogar, penates protectores de las
cosechas y la despensa, manes o almas errantes de los antepasados del
grupo patrilineal. Pero de igual modo que las esposas se limitaban a
ofrecer libaciones a los ancestros del marido, en su condicién de
madres del linaje del hombre, las mujeres quedaban excluidas de la
sucesionylos hombres apenas podian confiar en el apoyo de unos espi-
ritus menores carentes de dimensién existencial amplia y sometidos al
cruel desvanecimiento en el tiempo de recuerdo. Tan insélita era esta
estrecha cosmovisién de los pueblos de las llanuras septentrionales,
que no puede extrafiar que, en plena hegemonia macedonia y romana,
las tradiciones orientales y africanas invadieran las sociedades domi-
nantes con todo tipo de propuestas religiosas: misterios osiriacos e
isiacos, cultos a Mitra o Artemis, agrupamientos gnésticos e irrupeién
fulgurante de un cristianismo que acabé arrastrando a los sectores
intelectualmente mas avanzados. El cansancio ante tanta vacuidad ideo-
légica, tanta superficialidad espiritual y tanto pragmatismo de corto
alcance condujo a los pueblos del Imperio al cristianismo, en apenas
tres siglos, y forjé una elite ideolégica —la patristica— como hacia tiem-
po no se observaba en el Mediterraneo. Una Grecia insustancial y un
Egipto agotado dieron, asi, paso a un relevo filoséfico, el platonico, que
tenia muchos elementos de sintesis grecoegipcia, pero que yano eraun
pensamiento propiamente africano.

KEMIT. LA MATRIZ NILO-SAHARIANA

Para perplejidad de Herdédoto, Diodoro y otros autores europeos
antiguos, los egipcios eran gentes que se circuncidaban. Como lo
expresé en su Historie el autor de Halicarnaso (libro II, 104), los
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desde las regiones del alto Nilo, la circuncisién responde a una con-
cepcion, a un tiempo, separadora de sexos adultos y a una demostra-
cién de asombrosa igualdad complementaria de polos aparentemente
contrarios. Tal y como contaba el anciano dogon Ogotemmeli, 1a exce-
siva semejanza entre la tierra femenina (su vulva sobresalia en forma
de termitera gigante) y el zorro plateado masculino (su pene no alcan-
zaba la profundidad vaginal de la tierra hembra) produjo la primera
excision o corte del capuchdn clitoridiano.

Los egipcios antiguos han dejado muestras pictoricas de la
circuncisién, pero no hablaron de ello en sus textos, aunque si lo
hicieron profusamente los asombrados observadores griegos. Segin
los bambara malianos, por la extraccion del prepucio masculino
se elimina la parte blanda y encubridora de la virilidad erguida
del varon, y la excision del clitoris femenino suprime el rasgo mas
viril de la mujer. Imposible entrar en una reflexion historica lo
bastante documentada para saber si una percepcidon de la igualdad
nifio-nifia fue primero o si ésa ha sido una de las justificaciones
a posteriori de una préactica social que, sin duda, es un rito de paso a
la edad adultay, probablemente, con fuerte carga de distincién entre
sexos como opuestos necesarios en la comunidad. Lo cierto es que
hace 6.0c0 afios, los protoegipeios se circuncidaban, y que, hace
apenas 300 anios, los lunda ecuatoriales ensefiaron esa prictica a nu-
merosos pueblos del centro-sur continental (Midant Reynes, De
Heusch). Sin espacio para adentrarnos en suposiciones, el dato a
retener es que ésta ha sido, desde el Neolitico, una practica africa-
na de la que se pierde memoriay que posee un fuerte sentido socia-
lizador y una densa carga simbélica.

Durante mds de 100 afios, la egiptologia champolioniana ha
buscado parientes culturales a Kémit —el antiguo Egipto— en todas par-
tes menos en Africa (Diop, Iniesta, Bernal, Asante). Pero todos los estu-
dios comparados actuales de especialistas en rupestre sahariano, en el
mundo egipcio antiguo y en pueblos de la sabana al sur del desierto indi-
can indefectiblemente un fuerte parentesco ideolégico, simbélico y
ritual entre el tridngulo formado por Sahara-sabana saheliana-Nilo
(Dieterlen, Hampate B, Muzzolini, Vercoutter, Le Quellec, Cervells).
La mayoria de los pueblos de la sabana y el bosque del oeste africano
afirman proceder del Norte y, en el caso de los pastores fulbé-pehl, del
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nordeste: todo ello apunta haLia el Sdharay, en ocasiones, al Nilo, sefla-
lado por los pastores saheliarjos como lugar de origen de hombresy bue-
yes con el nombre de “la Gran Agua” (Hama). Y no sélo en el oeste,
también en la zona ecuatorial y oriental pueblos diversos afirman una
procedencia de la sabana e incluso del nordeste, y sus rituales, léxico
y simbolos reafirman un lazo cultural antigno (Obenga, Bilolo, Ndigi).
En palabras del antropélogo Dika-Akwa: "Los negros nacieron en el
valle del Omo, en Africa oriental. De alli se dispersaron hacia el Sahara,
¢l valle del Nilo y hacia los demaés continentes. En cuanto a la zona sub-
sahariana, en ella habitaban los pigmeos o pequefios negros” (P. Dika-
Akwa, 1982: 48).

A mediados de la pasada centuria, Lhote editaba el resultado
de sus investigaciones en las paredes rocosas saharianas con el
titulo A la découverte des fresques du Tassili. Se puso entonces de
relieve la existencia de una fuerte actividad cultural de pueblos, en
un Sihara neolitico todavia no desertizado hasta los extremos de
hoy. Ulteriores investigaciones de Muzzolini y, en los Giltimos afios,
de Le Quellec, han indicado un fuerte parentesco entre numerosos
grabados y pinturas saharianos con imagenes divinas e ideogramas
de la escritura jeroglifica posterior. La precedencia o anterioridad
de los neoliticos saharianos respecto a los protoegipcios estd hoy
fuera de dudas y el nexo poblacional sittia el debate entre quienes
dan prioridad a las migraciones centrosaharianas hacia los oasis
occidentales del Nilo egipcio (cultura llamada de las “playas™ y
quienes sostienen una aportacién masiva decisiva de neoliticos
saharianos establecidos al norte de Khartum y que habrian poblado
el valle egipcio a partir del 4000 a. C. Pero nadie pone en duda hoy
que el Sdhara del gooo al gooo a. C. fue el gran foco cultural que
irradi6 poblaciones hacia el Nilo (principalmente khartumianos)
y la sabana saheliana (grupos como los Bafur del oeste sahariano).

Saharianistas y egiptélogos han destacado las coincidencias
culturales entre el gran neolitico sahariano y el posterior desplie-
gue egipcio. En el dmbito de las practicas rituales, el neolitico de
Khartum ya enterraba reiteradamente a sus difuntos en la arena
hasta lograr una desecacién que permitia la momificacién, y tam-
bién en el plano ritual, la danza con instrumentos como el sistro
tiene sus antecedentes en las montafas saharianas. En el orden de
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la representacion simbolica, el registro es mucho mas amplio: apare-
cen carneros y vacas con el circulo solar entre los cuernos, como se
dara més tarde en los dioses Khnum y Amon (Cervelld); edificios con
puertas de reentrantes como en las posteriores mastabas o en el acce-
so al templo funerario de Djozer (Diop); personajes con cabezas de
animal (mascaras) que hallaremos posteriormente en el pantedn
egipcio clasico (Dieterlen) y relevancia de grandes aves aladas que
prefiguran divinidades como Nekhbet el buitre y, sobre todo, Horus el
haleén solar (Ansélin). Como dijo Sauneron, si hay que buscar los ele-
mentos constitutivos de la escritura jeroglifica, su abecedario se halla
en el neolitico sahariano y nilético. El espacio cultural de la primera
gran civilizacién humana —Kémit— fue Africa y, inicamente, en algu-
nos aspectos menores, simbdlicos y poblacionales, tuvo presencia
Asia, sin que Europa participase de aquella nueva sociedad.

Los grabados saharianos o las practicas niléticas adquieren su
sentido documentado en el despliegue egipcio. Los neoliticos no pen-
saron en la existencia de seres fabulosos con cabezas y colas de animal,
sino en la proximidad humana con determinadas fuerzas naturales: la
mascara africana, entonces y ahora, expresa el lazo intimo que une al
Hombre con esa fuerza natural, terrestre o aérea, y humaniza su ener-
gia y sus rasgos. Amén para los egipcios, Amma para los actuales
dogon del oeste, es la manifestaciéon de la pujanza divina del carnero
surcando el cielo —como en la mitologia bambara y en la yoruba
(Shang6)— y generando realidad desde su condicién de Oculto, de
Invisible, de No Manifiesto: en ese sentido, el espacio aéreo se femi-
niza y es lugar de fecundaciones miltiples, y otra potencia generadora
como la vaca serd proyectada a los aires como béveda celeste fértil, ala
que los egipcios darian el sorprendente nombre de Hathor (literal-
mente, "la casa de Horus”). Justamente, por no haberse roto men-
talmente la unién intima entre naturaleza y humanidad en el neolitico
meridional, el majestuoso halcén solar que planea en la distancia
sobre la Tierra sera el simbolo mas frecuente de la realeza (Kémit-
Egipto, Mali imperial, Gran Zimbabwe), ya que el monarca tiene ras-
gos de la pujanza divina del halcén y, en tal sentido, es verdadero dios
y verdadero hombre. Amadou Hampaté B4, que fue uno de los mejo-
res especialistas en historia oral, aclaré asi la cuestion “animista™
"Rodeado por un universo de cosas tangibles y visibles —el Hombre,
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los animales, los vegetales, kis astros, etc.—, el hombre negro, desde
siempre, ha percibido que ey lo mas hondo de estos seres y de estas
cosas residia algo poderoso que no podia describiry que los animaba”
(A. Hampaté B4, 1972: 119). S

Lejos de cualquier suposicién de vida sahariana hucohca, los
pueblos neoliticos de aquellas regiones se combatian por los pastos
y en pos de hegemonias grupales. [gnoramos si la figura del rey
existia ya, aunque, como muchos autores, tendemos a suponer que
si, ya fuese como jefe guerrero excepcional, como hombre-medici-
na con poderes curativos e, incluso, como puro simbelo vive a
quien la comunidad carga con la dura tarea de preservar el equili-
brio social y natural (Urvoy, Palau Marti). En todo caso, el rey es
distinto por su conexién profunda con la pujanza de lo invisible, y
su enfermedad o envejecimiento es un mal presagio para la conti-
nuidad plena de la sociedad: ante el riesgo de debilitamiento del
rey, la opcién fue el regicidio, a veces con rituales atenuantes que
posibilitaban a faraones y deméis monarcas africanos escapar a la
muerte con recargas simboélicas de energia. Es bien conocido el rito
egipcio de regeneracién faradnica del Heb-Sed, mediante el cual el
rey de Kémit recuperaba sus fuerzas vitales y reasumia el control de la
Tierra, disparando su arco hacia los cuatro puntos cardinales y efec-
tuando carreras que demostraban su vigor divino: desconocemos si,
en la fase anterior al 4000 a. G., los reyes clanicos al sur de la pri-
mera catarata eran ejecutados periédicamente, aunque si sucedia
asi con los monarcas de Kush, en Méroe, cuando el consejo real
decidia que el tiempo del gobernante se habia agotado (Frobenius,
Callasso), y autores tardios como Diodoro Siculo nes confirman
que fue asi hasta bien entrado el siglo 11l a. C. R

Esta sensibilidad neolitica meridional, particularmente Ia afri-
cana, estd en la base de un modelo racional que primala pertenencia
al mundo sobre la tentacién de cortar con él, que da mayor relevancia
a la proximidad de todos los seres en launién esencial, que los man-
tiene antes que al cardcter amenazador que toda ser-otro supone cier-
tamente para cualquier sujeto viviente. Cuande los autores africanos
se esfuerzan por demostrar parentesco lingii

istico, ritual o politico
entre la primera gran cultura africana (Kémit, "¢l Pais Negro” como
llamaban los egipcios a su tierra) y las culturas actuales de cualquier
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rincén del Africa negra, lo que sefalan no es tanto la nobleza de un
origen civilizado —cue sin duda reivindican—, como poner de relieve
una misma forma general de pensar el mundo y la existencia, un
mismo estilo mental por familia lingitistica y por précticas rituales -
comunes durante milenios. Dika-Akwa explicé la razén de la negativa
occidental a aceptar la africanidad profunda de Kémit-Egipto: "El reto
es de envergadura. Porque si se reconociese, de entrada, la identidad -
africana de Egipto, todo el fundamento de la historia de la humanidad
tal como se ha escrito hasta hoy cambiaria; la historia tefiida de ideo-
logia y que divide el mundo en dos grupos distintos: el indoeuropeo
civilizado y el afroasiatico barbaro se volveria un contrasentido; la
colonizacién y la neocolonizacién dejarian de presentarse como
misiones civilizadoras y humanitarias” (P. Dika-Akwa, 1982: 47). =

Del arco gigante que se extendié entre la cultura capsiense en
Tanez, pasando por el centro sahariano y la regién khartumiana de
las cataratas niléticas, y que culminaba en las dreas palestinas
de Natuf, se ha hablado como de un "Creciente Fértil” africano
(Devisse, Ki-Zerbo). Entre el goco y el 1000 a. C., mucho mas alla
del periodo definido como capsiense por los prehistoriadores, hay un
amplio continuo cultural —litico y cerdmico— entre esos vastos espa-
cios: aunque los egipcios del 3000 a. C. dejaron de usar la cerdmica de
Khartum que hasta ese momento usaban, los palestinos siguieron
importandola hasta el primer milenio a. C., un producto altamente
apreciado que transitaba por un Kémit que ya no lo consumia. Gafsa,
Tibesti, Adrar, Tassili, Khartum, Kémit, Natuf son peldafios milena-
rios de un neolitico surefio centrado en el continente africano y que
enlazaba en la franja palestina con el més conocido “Creciente Fértil”
mesopotamico o asidtico. Por ello podemos referirnos a un neolitico
meridional para comprender las bases de sustentaciéon de la cul-
tura africana y de su pensamiento, y cabe recordar que, contra lo
que supone el materialismo vulgar, son las ideas socializadas las que
mayor longevidad temporal tienen, mientras que los modelos eco-
némicos varian mas rapidamente incluso que los politicos (Brau-
del, Lombard). Tenemos ya bastante documentacién, pues, para
afirmar que las bases del pensamiento africano actual son saharia-
no-niléticas, y estas bases se distinguen limpiamente de las protoeu-
ropeas.
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HORUS. REYES NACIDOSEDE UN CORAZON DEVACA -

Los soci6logos han llamado "proxemia” al fenémeno de la familia-
ridad afectiva, para destacar la cercania de un individuo o un grupe
a otros (Maffessoli). El vocablo podria servirnos para definir un
rasgo genuinamente africano, desde periodos remotos: el sentido
de proximidad fisica, tangible, del humano con el resto de la reali-
dad que le circunda, inclusive con lo que no se ve pero se intuye
que, efectivamente, si estd. Como veremos en otro capitulo, el his-
toriador keniata Ali Mazrui llama a esta actitud ancestral "la teolo-
gia de la proximidad”, lo cual también nos parece un acierto para
aludir al pensamiento méis estructurado miticamente y teoséfica-
mente. Pero aqui nos ocuparemos apenas de sus formas mais ele-
mentales, mas fisicas, mas tactiles y, por eso, utilizaremos el término
de "proxemia”.

Hoy, la realeza no ocupa el lugar axial que tuvo todavia en un
pasado reciente, aunque muchas de sus atribuciones se hallan activas
en personajes publicos —estatales o no— que se ven investidos de atri-
buciones regias. Pero en el pasado histérico mas alejado, €l rey esun
personaje fundamental para numerosos pueblos, aunque no en la
totalidad, como iremos viendo. Para Frazer y los teéricos que le han
seguide (Adler, Tardits, De Heusch, Izard), existia una escala de
ascenso hacia la realeza de corte sacro, con un primer peldafio en el
mago y una clispide en el rey-dios, aunque sin atreverse a definirlo
verdaderamente como divinidad aceptada por la poblacién; los pre-
juicios occidentales han pesado negativamente en esta excelente
escuela antropolégica, que es, de todos modos, lamejor conocedora de
los sistemas regios africanos. Si el rey fuese meramente un gobernan-
te humano, eso careceria de implicaciones en la visién del mundo de
los pueblos del continente, pero cuando es percibido como una fuerza
cosmica socializada, el planteamiento da un vuelco espectacular que
hay que analizar con atencién.

Los primeros cementerios faradnicos, curiosamente, no se
encuentran en el valle egipcio, sino muy al sur, hacia la segunda
catarata, en la zona de Qostul. Los equipos del Instituto Oriental de
Chicago excavaron la necropolis de Qostul durante los afios setenta
y ochenta del pasado siglo y publicaron su monografia en detallados
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voldmenes arqueoldgicos (Williams). Con dataciones al radio-carh
no en torno al 4000 a. ., algunas tumbas no saqueadas y de may,
tamatfio que la mayoria poseian sefiales de fuerte distincién social; pe
lo mas espectacular fue el incensario cilindrico en marfil que mostra
ba, grabado en su cara externa, una procesién de barcas con gallardet
dirigiéndose a un edificio con entrada de reentrantes. Un individy
sentado enuntrono sobre una de las embarcaciones, llevabaunacor
na como las gue luego llevaran los faraones del Alto Egipto, y sob
desplegaba sus alas un ave semejante-a un disco solar alado. Los con
cimientos actuales no permiten a los egiptélogos suponer uno on
Estados antes de-esa fecha y menos fuera del valle egipcio, ya qu
Estados parecen fraguarse al norte de la primera catarata, progres
mente, entre el 38oo y el 3500 a. C. Cabe, pues, preguntarse qué era
personaje de aspecto regio que murié en Qostul, ornamentado ¢és
atributos faraénicos mucho antes de la apariciéon de ecualquier Esta

Los: dos -puntos sobresalientes de los datos aportados po
Bruce Williams en Qostul, y que le llevaron a publicar polémico
articulos sobre la:negritud de los faraones prehistéricos, son 1
proeedencia nilético-khartumiana de los futuros pobladores: di
Kémit y la existencia deuna realeza, siglos antes de la aparicién:
primer Estado en el suregipcio. Todo ello es coincidente con los antis
guos. estudios sobre los:"clanes combatientes” (Moret) y los ma:
recientes sobrelaformacién delos primeros Estadosen el valle egip:
cio a - inicios del cuarto milenio-a. C. (Campagno). Los combate
representados en el rupestre sahariano, la-diferenciacién soe
establecida en laneerépelis khartumiana de Qostul alfilo del yoo¢
a. G. yla realidad de necrépolis del Alto Egipte con tumbas separa-
das de personajes reales: (Coyon), de forma simultaneaala Creamgﬁ_:_"j_
del primer gran santuario histérico en la ciudad de Nekhen, todo
ello planteala existencia de 3efatm*as con €arga regza desde mucho
antesde la centralizacion estatal. . e

En casi todos los pueblos de Afr;ca existe la flgura del Magstm
o Sefior de la Tierra; que nada tiene que verconunnoble feudal ysicon
la descendencia del primer ocupante humano de un territorio delimi-
tado: El Maestro de la Tierra, aunque pertenezca a un grupo sometido
por conquistadores posterieres, suele mantener la primacia ritual -
y sacrificial con respecto ala tierra, porque a ningéin ocupante ulterior
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 ¢ele ocurriria enajenar el Laza:}t que une al primer humano con la
région habitada por gentes de joleadas posteriores. Se da asf; con
' hastante frecuencia, una multipolaridad de poder, dado que el jefe
© dela aristocracia ostenta la autoridad politica ejecutiva; e Maestro de
1a Tierra, la del didlogo conla naturaleza regional y, a veces, los grupos
especializados en el trabajo de metales o en la coccién de cerdmicag
—generalmente endogamicos en el Sahel— pueden tener funciones
rituales como la eircuncisién y educacion de los adolescentes. A nin-
g(n T0aNsa 0 emperador del Mali, en torno al 13c0 d. C., se le habria
ocurrido cruzar con suejéreito por poblacienes vasallas sin antes con~
voear a los Maestros de la Tierra y propiciar labenevolencia de la natura~
leza. Sin embargo, el Sefior o Maestro de la Tierra ni es un propietario
fundiario ni tampoco un rey clinico, sino simplemente el digno des~
cendiente del primer jefe de familia que llegé a la zona. En contraste,
como dice el proverbio maninka, "el rey no es un pariente”; lo cual
denota, en palabras de De Heusch, su absoluta sacralidad {(que en
nuestra concepeién es admitir su divinidad encarnada): “El rey debi-
litado pierde su poder sobre la naturaleza y se ve condenado aun final
prematuro. Sabemos que los soberanos del Monomotapa eran ejecu~
tados cuando presentaban el mas minimo defecto fisico, enfermabaﬁ
o se volvian impotentes” (L. De Heuseh, 1982:317). |

- En contra de lo que suponenlos neafrazerz.ane}s, ne hay una
gradacién ascendente entre el Maestro dela Tierra, el mage o he-
chicero tetirgo; ek rey sagrado investido de poderes sacrificiales y,
por tltime, alguna infrecuente monarquia que alcanzaria las cimas
del poder con los rasgos de la divinidad. Ni siquiera un maestro.en
realeza como-Luc De Heusch se atreve a asegurar que el favadn de
Kémit fuese realmente una divinidad. La cuestién esti planteada
errdneamente: no se aleanza la deifieaeién por simple incremento
cuantitativo de riquezay poder, el rey es algo muevo, distinto, irreduc~
tiblemente original respecto al resto de poderesy de humanos: Ntmc&
hubeo divinizacion faraénica en laterceraoenla cuarta dinastia, como
han afirmadoe buen nimere de-egiptélogos ehampolionianos (oeuros
céntricos, que viene a ser lo-mismo), probablemente considerande
que a mayor volumen y altura-de las pirdmides, mésiimpresiona-
do debia de estar el pueblo y mas predmspmsm aadmitirla dmmd:a& de
tan poderosos reyes. | R
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El rey lo es por una necesidad profunda de la comunidad
o tribu en la que emerge, una urgencia de equilibrio interno y de
estabilizacién del entorno, pero nunca el resultado fraudulento
de un grupo de astutos conspiradores embaucando a gentes sencillag
cuando no esttipidas (visién de Marx, Wittfogel, pero, también;
sorprendentemente, de un buen antropélogo como Meillassoux).
Elrey africano, clanico o estatal, nace por consenso de poblaciones
neoliticas acostumbradas a percibir la fuerza césmica dentro:
fuera de la sociedad (Paques), recurriendo al personaje mas peculiar
para encarnar esa intensidad divina: que el Hombre consagrado fuese
mago, sanador o guerrero es cuestién secundaria. Destacaremos en
este apartado introductorio dos simbolos ligados al faraonato:y.
en general, a la realeza africana: el halcon o dguila celeste y la vaca
como Principio generador.

Horus, el Distante, Principio césmico que planea en el espacio-
y englobala realidad con el despliegue de sus alas, es una divinidad posi=
blemente de origen paleolitico. Con su vuelo majestuoso, parece acer+
carse a la potencia solar diurna, En este sentido, Horus es una divinidad
creacional, cenital, lejana, pero poco tendria que ver con la realeza, tri-
bal o estatal, si sus rasgos fueran tnicamente el poderio en la distancia:
Para nuestra sorpresa, rapaces africanas —halcones, segtin Wa Kamisso~
ko; dguilas, segtin De Heusch— se hallan esculpidas encima de las mura-
llas del Gran Zimbabwe, sobre la ctipula imperial de Niani, en el antiguo
Mali, y sobre el parasol que, en el Mogadiscio del siglo XIV, cubria al
sheikh cuando se desplazaba desde la mezquita a su mansién, El gran
halcén nilo-sahariano, el duga de las tradiciones manding en el oeste
o el haleén-4guila de los karanga al sur del Zambeze, es un predador
majestuoso, pero lejano. La clave de su relacion simbélica con la realeza
neolitica la hallamos en Kémit, cuando vemos sobre los cartuchos reales
de las primeras dinastias y sus antecesoras a dos halcones confrontados,
alos que se llamara “los dos Combatientes”, Horus y Seth.

En un estudio minucioso, el egiptélogo Henri Frankfort des-
veld que el desdoblamiento del haledn era su otra faceta de poder, la
social, en su forma de Seth. Desde los escarpados saharianos hasta el
veld austral, el ave rapaz es mas que un especticulo solemne de planeo
en la altura, es también sus portentosos ataques en perpendiculary sus
capturas de presas a nivel del suelo. El atacante, el predador, es Seth,
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. ¢ldios de proximidad, la pujanza social de unafuerza desenc' 'de
* 4a con origen solar-c6smico, pero con presencia activa ene
. terrestre. Como sefialé Frankfort, el genuino ey es Seth, cuya f €
- ,adestructora esta fuera de dudas, y por eso la mitologia egipcia
considera siempre personaje real y poderoso, la auténtica escale-
ra regia que desde la Tierra puede llevar a Osiris hasta las alturas
celestiales. Nadie debe confundirse con latardiarepresentaciénde
Seth con el animal cénido sethiano, que sélo aparece en el Reino
Medio; pues la verdadera naturaleza del dios es regla y su forma pnn
migenia es el gran haleén sahariano. - SRR R
Pues bien, las monarguias africanas, desde el Neolitico, son
duales, dobles, y el duo Horus-Seth expresa detalladamente el lazo
intimo que une el poder cosmico de Horus con el podersoeial de
Seth, que, en este aspecto, es el genuino rey (Iniesta): La bovedaceles-
te es —literalmente— "la casa de Horus” (Hathor), como la sociedad
humana es la mansién del dios viviente, Seth. Como explica Michel
Izard, para los Naba o reyes mossi, antes de ser entronizado, el prin-
cipe debera ser aislado y transmitir toda su pujanza destructiva
{(panga) aun animal que cargar4 contodalaviolencia dela que el reyes
capaz. Sin embargo, aunque la realeza proceda de esa diferencia radi-
cal entre los humanos vulgares y aquel que se percibe distinto porfun-
cién natural, ninguna comunidad sobreviviriaconunafuerzaarbitraia
semejante en su senoy ningin poder sethiano perviviriaeonla deser-
cibn de sus poblaciones: el equilibrio llegaré conla posterior entroni-
zacién legendaria de Horus—pese a swdistancia original—, asumiendo
el control de la fuerza sethiana v garantizando la permanencia del
orden regenerador propio de Osiris (una divinidad vegetacional
caracteristica de todos los neoliticos; estudiada por Mircea Eliade).
El color negro (muerte y limo fértil) se atribuira a los dioses-
victima, como Osiris, y €l color rojo-(fuego, sangre, desierto) se adju=
dicaré a los dioses-predadores como Seth entodo el mundo nilético
y ecuatorial. Horus serd el rey dual, el estabilizador de la realeza; ¢l
soporte de la armonia. Sers cuandoel rey ejecute los rituales, o realice
las danzas sagradas, el momento en que-esa dualidad dar4 pasc ala
armonia del mundo y comunidad en supersona, como ha eserito el
egiptologo Oscar Pfouma, haciendo su reﬂe:ﬁen extenszva a Ias éamas '
africanas de todas las épocas: | By R
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La danza del rey connota el movimiento del mundo. La
danza tiene por funcion mantener o restaurar el equilibrio del
cosmos, del cual depende el bienestar de los hombres, de apartar
las influencias nefastas que les amenazan constantemente. ..

La danza egipcia era, como lo es la del Africa negra
moderna, expresién al mismo tiempo del ritmo musical y de
la armonia de las formas. El ritmo v la armonia del mundo se
expresan en la flexibilidad del cuerpo, la gracia del gesto y la
poesia del movimiento. La bailarina negra danza la belleza
del mundo; estd embriagada de movimiento v danza la vida

(0. Pfouma, 1999: 174,-178).

Mas alla del parentesco simbdélico de la monarquia doble, de
naturaleza falconiana, obtenemos en gran parte de pueblos africa-
nos otro rasgo general, el de la naturaleza femenina del mundo, sea
tierra o espacio aéreo. Para los egipcios, Horus era el Principio ge-
nerador, pero la realidad sustantiva en la que se desenvolvia—hemos
aludido a ella anteriormente— y en la que generaba era femenina,
htmeda, celeste: Hathor, la verdadera mansién del Dios, su funda-
mento femenino, es la vaca cdsmica y la fuerza generadora en que
Horus creara en su forma bovina de Kamutef, literalmente “el toro
de su madre”. Aunque los antiguos egipcios no eran una cultura
ganadera, su universo simbélico seguia poblado de leones, halco-
nes y bueyes nilo-saharianos, como expresiéon profunda de la pro-
ximidad vital entre humanos y entorno natural viviente. Los reyes
karanga de Barué y Quiteve, en la costa central mozambiquefia,
eran amortajados dentro de una piel de vaca (Andrade), en la que
serian depositados en cuevas sagradas, y los soberanos malgaches
—sakalava en particular— eran situados al morir sobre unas angarillas
cubiertas con piel de vaca, hasta su plena descomposicién: en el siglo
XIX, esa practica se popularizaria (rito del fihavanana) con la remocién
periédica de los cadaveres enterrados y envueltos en amplios lienzos.
Entodo ello, lavaca es la matriz suprema, la generadora que es, asuvez,
receptaculo definitivo para el difunto. Y esa fertilidad hiimeda femeni-
na enlaza con frecuencia —yoruba, lunda, ruandeses, dogon— con el
rayo que une tierray cielo, sea como serpiente o como arco iris, unien-
do los dos polos extremos del mundo.
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No debe extrafar, por lo tanto, que los primeros reyes:e:gif;“"
cios, anteriores a la unificakién con Narmer-Menes; y los de las
primeras dinastias fuesen todos ellos "reyes Horus”, Ellos introdu~
jeron la costumbre de tomar un “nombre de Horus”, que les definiria
en su etapa regia como personajes distintos a lo que fueron como
principes. Y no es que el ritual de entronizacién los transformase en
“dios” en ese mismo instante, sino que esa ritualizacién ponia de
relieve la divinidad que era su realidad desde siempre, incluso
antes del nacimiento (Montes). Es un error de numerosos egipt6-
logos, lastrades por prejuicios eurocéntricos, pensar que hay un dia
en que el rey africano es divinizado mediante un rito magico: seria
tan aberrante, doctrinalmente, como considerar que la diviniza-
ciéon de Cristo se produjo en su bautizo en el Jordan o incluso en su
nacimiento humano, ya que su realidad era divina desde siempre.

El rey horiano fue, y es, en su forma actual, un catalizador de
fuerzas co6smicas y sociales, o, por decirlo de otra forma, esla mani-
festacién humana y divina de la armonia, del equilibrio y de la ple-
nitud: por él vive Maat o Mbok, que es la ley universal, la belleza de
lo creado, el dinamismo del maltiple como unidad o simplemente
el logos, como escribi6 Juan en su Evangelio. Inutil concebir un rey
socialmente intervencionista, porque su funcién es simplemente
estar y garantizar el orden natural. En su emergencia histérica, los
reyes clanicos nilo-saharianos y los faraones fueron la pieza viva en
la que se expresaba una unién intima, profunda, entre la colectivi-
dad humanay la naturaleza, y, envolviéndolos a ambos, la Divinidad
en su forma activa de armonia o Maat.




